《楞严经》第33课

（听打稿，仅供学习方便）
今天就是讲《楞严经》。
《楞严经》好像，这个怎么讲呢，就是这个《楞严经》有时候不是很好懂的？今天我可能不一定讲的好。看着看着有点看不懂的，不想备课，我有时候也有这样。早上起来，看着、看着，但好像那个，有点，就有点绕。这样的时候，没有备课，备的也不是很好的。但是呢，看看怎么样。
为度化一切众生，请大家发无上的菩提心。
我们现在讲《楞严经》的话，正在讲五蕴、六入、十二处，然后讲十八界，这些知识。十八界是怎么样，是如来藏妙真如性，要讲这个。
那么十八界当中，前面讲了耳根、色尘，还有耳识，这三个界前面已经讲完了。
前面我们也讲了：看起来好像里面都是讲眼、耳、鼻、舌、身，我们在六入的时候也是这样讲的；然后十二处的时候也讲了，十八界的时候也会每一个根讲的。
但是佛陀在这里，用他的智慧来抉择，抉择的时候每一个点，都有不同的要点，所以不但是不重复，而且很有甚深的意义。所以说我们在抉择或者是学习的过程当中，不得不对佛陀的这种无比的智慧感到稀有。
大家应该知道，看起来我们每个人，应该说是从小到现在，应该俱生而有的这么一个法。我们的耳根和眼根，或者是眼、耳、鼻、舌、身，每个人都有，所以应该是从小到现在的话，跟它从来也是没有离开过。

可是我们对它的本性和对它的妙力，从本体上讲是空性的道理，从自性上讲，它的这种光明的妙力的话，确实也是一无所知。这样一来，那么我们学习《楞严经》就非常有意义的。
所以抉择十八界的时候主要讲：本来是有六根、六尘、六识，但其中如果我们破了六识的话，那根和尘，自然而然就会倒塌的。所以我们十八界抉择的时候，主要是眼识、耳识，鼻识、舌识、身识，意识，这六个识着重的分析。
在分析的过程当中，我们每个人也要想到自己的这种识。
这六识的话，六识的本体是无分别，按照《因明》和《俱舍论》的说法，眼识、耳识、鼻识、舌识、身识的本体是无分别的，这是现量的，我们叫做五根识，包括意识的话，那就是六种现量。然后我们怎么知道声音是好听的，色法是好看的，这些的话，后来有个分别念来进行分析，这个是很重要的。
我看到有一些大德抉择的时候，古代的大德们基本上没有这样抉择，但是近代的有一些大德不管是在讲的时候，或者造注释的时候，经常说我们的眼识有分别念，其实眼识的本体是无分别的，没有的，但后来是以分别念来进行分析——眼睛看到了什么，耳朵听到了什么，这样来抉择。学过因明的人都应该清楚。
所以我想要讲《楞严经》的话，可能至少是对《俱舍论》和因明、中观，包括《宝性论》，这些学过的人来讲，应该算是比较好懂。如果没有学过这些的话，那这个《楞严经》也是可能跟其他的有些经典都不相同。其他的有些经典，比如说是《上阿含经》、《般若经》里面，比较简单：眼是什么什么什么的，其他的五根亦复如是。它好多都是这样类推的，尤其是《大般若经》里面，好多都是这样类推的。
但在这里不同的，耳识抉择的这种推理和眼识抉择的推理看起来是应该相同的，从境方面产生还是根方面产生，两者产生，每一个都是用三个方式来破。但实际上好像有些地方是不相同的。
我先不抉择，不然等会可能讲不完的。好吧，我先把字面上过一下，如果有本事、有时间的话，最后再发挥。好吧，那个时候可能你们也有点累了，我也累了，到后面又是虎头蛇尾，好吧。
那我们下面讲。
佛陀对阿难说。
什么声音？好像这些不听话的老年人不要来，昨天也在，有一个人真是，现在这些有点听法的时候不认真的这些，最好明天以后就别来了。
“阿难，又汝所明，耳声为缘，生于耳识。此识为复因耳所生，以耳为界？因声所生，以声为界？
佛陀告诉阿难：“你应该是明白的，耳根和声尘作为因缘，然后产生了耳识。那么这样的这种耳识是依靠耳根所生，称为耳识为界呢？还是依靠声尘所生，以这个声识为界？”
声识为界的话，我们有个耳识吗，这个耳识也是依靠耳根产生的，也是依靠外面的声尘而产生的。那这样的话问你：这个识的话，是什么样的识？是根而产生，还是境而产生的。
一般来讲的话，因明当中也有分析，比如说它虽然是依靠外境而产生的，但是它不会说是声识，也不会说是色识，因为眼识、耳识、鼻识等以根取名是有原因
的，因明当中也是分析过的。

大家都应该知道，耳朵里面听到的这个声音，是依靠耳朵而产生的？还是外面的声音而产生的？因为我们听到的：哇，这个是好的声音，这个是不好的声音。这样的这种声音的执着就叫做耳识，是吧。耳识的本体，刚才讲无分别的，但是耳识，后来加入分别的时候这个声音，比如说我们听到了音乐的声音，听到了喇叭里面的这个声音，听到了讲话的这个声音了——那这些到底是外面的声尘而产生的？还是里面的根，这个耳根而产生的？这个问题。
然后下面就进行分析、
阿难，若因耳生，动静二相既不现前，根不成知，必无所知，
“如果你说这个声音是耳根，我们的耳朵当中产生的。如果耳朵当中产生的话，那外面的动和静的两个尘……，”
我们前面也分析过，动的尘和静的尘，一般耳朵的对境，有一种是动摇的声音，有一种是静止的声音，除了这两个以外是没有的。
“但是这两个声音应该不会现前的，因为你的声识是耳根产生的。那这样的话，外境的动和静的尘不现前，‘根不成知，必无所知，’但这样说来也是不行的，因为根，它自己的话不能成为知觉。”
大家都知道，我们这个耳根的话，它是没有知觉的，根不能知觉的话，那必定“无所知”，没有这个知觉。
所以你刚才听到的这个声音，因为根是没有知觉的，根是没有知觉的话，那必定它不会有知觉的了。
这个是一部分的观察。
还有：
知尚无成，识何形貌？
“如果刚才听到的这个声音，‘知’，知觉都是不能成立的话，那这个耳识怎么有形貌呢？”
如果因为它是耳朵而产生的话，那现在的知觉肯定上面是没有的，光是耳根的因，它不可能有知觉。如果这样的话，那耳识怎么有这个形象呢？怎么有形貌呢？
形貌的话，比如说耳识，本来它肯定取蓝色的对境，红色的对境，什么这个四方形、三角形等，很多有形象，但这些形象的话，没有办法得到。
这样一来的话，刚才耳根生的话，是不能成立的。
再这样分析，还是用耳根来分析。
若取耳闻，无动静故，闻无所成，
“如果你说还是‘取耳闻’，不是什么其他的，是我耳朵听到的，如果偏偏要说我是依靠耳根而听到的，那这样的话，因为动和静的外面的声尘没有嘛，耳根上面哪里有？没有，无动和静声尘的缘故，你的闻‘无所成’。”
刚才所谓的你的听闻，因为跟外面的声音一点关系都是没有的，一点关系都没有的话，你只不过是口头上说说而已，实际上你的真正的听闻是“无所成”的，不能成立的。
既然不能成立的话，
云何耳形，杂色触尘，名为识界？
“那为什么你的耳朵，耳朵的话，这个肉块——”
大家都知道，我们有些人的耳朵很大，但有些人耳朵很小的，好像每个人的耳朵都是——那天我们在成都，有一次开会，他们后面拍照片，然后有些人说虽然看不到我的脸，但是从我的耳朵上看出来我是谁。呵呵，因为那个照片里面，我只是侧面的，他们说从耳朵上应该看得出来你是谁，应该是你吧，就是说的。
所以有时候耳朵的形状，也能认出来。一般这样的话，耳朵比较大的话，说是福报比较大，就像佛陀一样的，有这种说法。
不管怎么样，如果我们偏要用耳根来听闻的话，现在是没有声音，没有动静这样的缘故，其实这个闻是不成立的。
“更何况说你的耳朵的形，还杂着色相，杂着身体的色，‘触尘，名为识界？’意思就是说，你说是耳朵听到的，耳朵听到的话，”
耳朵是一个耳根，我们这样的一块肉团，是吧，一片像树叶一样的，有各种比喻的，有一些花卷一样的。花卷可以说吗，也可以吧。
“这个其实是身体的一部分，它就杂身色，身体的部分的话，那么身体接触的触尘——我们耳朵本来它的对境是声音，叫声尘。但是我的这个耳朵，是身体的部分，那就跟身尘杂在一起，身尘杂在一起的话，就变成了触尘——声音对境的触尘，如果声音对境的触尘，‘名为识界？’那怎么会是成为耳识的界呢？”
因为十八界当中，我们现在要抉择的是耳识，是吧。耳识的话，如果是你的耳朵来听得到的话，耳朵是身体的部分。耳朵实际上是身体的色相，身体的色相，它所接触的这个对境的尘，实际上是触尘。如果触尘的话，那所产生的识，应该是身识，并不是耳识，名为识？怎么会是变成你的耳识呢？应该是变成身识了，不应该成为耳识。
则耳识界，复从谁立？
“如果成为身识的话，那你的耳识从哪里建立的了？”
因为你说是耳识是从耳根当中产生，当我们一观察的时候，其实耳根，耳朵是身体的部分，那身体的部分的话，它的对境是这个触尘；触尘的话，那依靠触尘，和依靠身体两个结合起来，结果产生身识，并不是耳识。那这样一来的话，如果你真的说耳朵听的话，那你的耳识是怎么建立的？怎么成立的？
所以佛陀真的很会——光这个耳朵上面都是分析这么多的问题，我们还是很佩服的，对吧。每个人的耳朵从小都是有的，但是从来没有想过，对吧。我是没有想过，你们可能会想过，经常想：我听到的声音是从耳朵里面来的吗？
但这样的话，你看耳识的话，也不成立的。
这是第一个方面的观察，刚才从耳根产生，还是从声音产生。
那么现在第二个方面。
若生于声，识因声有，则不关闻，
下面的这个稍微难懂一点，大家要注意，耳朵打开。

“如果你说刚才的听闻，耳识，耳朵听闻的那个识觉，应该是从外面的声音当中出来，外面的听到的声音当中出来。那这样的话，这个声音‘识因声有’，这个耳识的话，应该有声音以后才有的。这样的话，有声音才有的话，那跟你自己的耳根和跟你个人的话没有什么关系，‘则不关闻’。”
因为本来我们是依靠耳朵来听到声音对吧，但是如果听闻的话，是外面的声音而来的话，声音有了以后，开始有听闻了。所以你个人的身体和个人的耳根是没有什么关系，跟你有什么关系呢？没有什么关系了。
无闻则亡声相所在。
“如果说，你没有听闻的话，则，声相已经没有了。”
因为你刚才说是外面的声音而产生的，如果声音而产生的话，就跟你没有什么关系。如果你没有听闻的话，那这个声相到底在哪里？没有识处了。
比如说这种声音，听到没有？如果是没有听到的话，那这个声音到底在哪里呢？怎么知道呢？根本没办法分的。像聋子为什么听不到声音呢？因为他没有听到声音是吧？没有听到声音。但是如果这个声识，是声音而来的话，那跟你们有什么关系？如果跟你们没有什么关系的话，你肯定听不到。你没有听到的话，那这个声相在哪里？根本不知道。
因为我们听法，经堂里面有人讲，有这个声音，有这个声音以后我就听到，听到以后，声相到底说了什么？它的形相马上我们说到的；但是如果这个耳识是声音当中出来的话，跟你的耳根没有什么关系，你的耳根没有什么关系的话，你听不到。听不到的话，那这个声相到底在哪里？没有什么所处了，不可能有这样的事情了。

识从声生，许声因闻而有声相，
如果说这个耳识，刚才不是一直说，是外面的声音当中产生的。耳识不是从耳根当中产生的，因为耳根已经破完了。
“如果你说声音当中产生的话，应该你承认什么呢？‘许声因闻而有声相’，因为你有听闻才有这个声相，对吧？”
如果你说是声音当中产生的话，那所谓的声音要安立的话，你先有了听闻才有了这个声相，应该是这样的。
如果是这样的话，
闻应闻识，不闻非界，
“因为如果你说是声音当中产生的话，那肯定有了听闻才有声音的安立，是吧。如果这样的话，那个时候应该听闻到什么呢？你的闻识，耳识你应该听得到。”
为什么呢？因为你的听闻是声音当中产生的，听闻是声音当中产生的话，那这个听闻肯定有识，耳识。如果没有耳识的话，不可能听到。如果有耳识的话，声音当中有这个条件的，那这样的话，我听声音的话应该是听耳识了，不是听声音了。因为闻的话，必须要有这个识的介入，如果识的介入没有的话，没办法听闻。那这样的话，如果你说是声音当中产生的话，那我不但要闻声音，而且还要闻到了这个声识，闻到了这个声识。
“如果你说我没有听闻的话，‘不闻’，如果没有闻到这个声识，没有闻到声音的话，那它就不能安立为界。”
因为没有闻的情况，在这里，不管是耳根也好，或者说是声尘也好，或者说是识界也好，耳识的识界，这三者的话，跟你的听闻有密切的关系。
如果你没有听闻的话，这个十八界当中，这里的界就无法安立。
闻则同声，识已被闻，
“如果你说是已经听闻了，听闻的话，因为你要去听闻的话，你不是刚才说是声音当中产生，那声音当中产生的话，那你的这个声识就像变成声音一样的，识已经被闻了，被所闻了，本来我们的这个识是能闻，是吧，能闻的。但是如果你说能听到的话，那这个声音应该有意识了，有耳识了，而且这个耳识是被要闻的对境。”
那这样一来的话，
谁知闻识？
“谁知道能闻的耳识呢？如果识变成所闻，就像是声音一样的对境的话，怎么有能闻呢？”
若无知者，终如草木。
“如果你这个闻没有知觉，它没有知觉的话，那这个能闻已经变成了没有知觉的草木一样的，就是像草木一样的。”
所以这以上的话，这个地方稍微有点绕，但是你只要把这个推理的推法知道的话，应该是没有的。
为什么是变成这样的过失呢？我们听闻声音的时候应该是听闻耳识的过失呢？因为对方已经承认了这个耳识是声音当中出来的。如果是声音当中出来的话，那有没有听闻？您说有听闻，有听闻的话，当时我的耳识和耳根都没有介入的时候，声音当中有听闻，声音当中有听闻的话，那听闻肯定是有这个识，不然的话，没有识没办法听。如果有识的话，那我要听闻的时候，我不是听声音，应该听这个识，这个识变成我的这个对境，就像是有天耳通的人，他自己的耳识也听得到，别人执着声音的这种耳识的话，也能了知，就像是这样的。
所以对方不得不承认，最后你就要承认，如果是耳识是从外面的声音当中出来的话，有这样的过失。明白了吧？
我是已经讲了，然后不明白也没办法，对吧，凡是我基本上是懂了，但这个稍微有点费劲，这样推理是这样的，你们再稍微动一动脑筋，应该是没有问题。如果不懂的话，那再互相问一下或者是怎么样。
有些好像，我觉得是我们这里的有些反应比较快，有些讲两次听的懂，有些讲三次听的懂，有些是讲五次听的懂。然后再看看，下面辅导的时候或者是再看一下。
因为我们前面是破耳根当中产生的，然后破声音当中产生的，然后破耳和声和合当中产生的。下面第三个应该是破和合当中产生的。
不应声闻杂成中界，
因为前面分别是从耳根当中产生也破了，声音当中产生也破了。
“这样的话不应该说耳识是在声尘和耳根，闻指的是耳根当中，‘杂成中’，这两个混杂在一起，中间就成为一个耳识，这个是不能的。”
因为如果是的话，那耳识对着声尘的有一部分，对着耳根的有一部分。那这样到底耳识指的是什么？
这样一观察的时候，没有中位，
界无中位，则内外相，复从何成？
“如果内在的耳根和外在的声尘上面都找不到的话，那这个耳识怎么会成立呢？”
就像中观当中经常也是观察，外境当中也没有我，然后心当中也是没有我，中间也没有我的话，我到底在哪里呀？
所谓的耳识的话，我们刚才声音当中也是没有找到的，耳根当中也是没有找到的。那这个耳根和声音以外，也没有其他的产生的因缘。这样一来，这个耳识的话，根和境中和来也无法成立的意思。
这是破和合而生，刚才是破声音生处，然后破耳根生处，就是这样的。
是故当知，耳声为缘，生耳识界，
所以说我们应该知道开头所说的一样，
“耳根和声尘这个因缘，产生所谓的耳识的界，”
三处都无。
“从识它自己的本体来讲，也确实是没有的——从耳根的本体来讲的话，也找不到。然后声尘的本体来寻找，也是了不可得的。这样一来的话，从三处都是没有。”三处都没有。
那这样的话，
则耳与声，及声界三，本非因缘，非自然性。
声界应该指的是识界吧，声识的界。一般我们因明当中的话，“耳根，然后外面的声尘，和还有耳识，”这样的。
但有时候这里的话好像声界，声界的话，其实也就是识界的意思，耳根和声尘两个结合起来产生识界，这三个，
“本非因缘，非自然性。”这个道理跟前面一样的，“本体当中都是因缘生和非因缘生都没有得到的。但是实际上显现不灭的这种如来藏的妙力，可以说是不用否认，应该是存在的。”
这是我们听到的声音啊，现在大家也是都在听声音。有些时候我们道友们也比较辛苦，从早上一直听到晚上，最后回来的时候，耳朵里面都是嗡嗡嗡……,但是今天《楞严经》里面说是：到底我们听到的什么东西？什么都没有——耳朵里面也没产生过声音，那个声音当中也是没有产生过声音，所以我们的耳识就没有了。等会你们回去想一想。
实际上我们从来没有听过任何声音，因为这个声音现在是了不可得，如果声音了不可得，耳根了不可得的话，那所得来的耳识，认为是这样那样的识觉呢，也是没有的。确实胜义当中这些都是了不可得的，我们要懂得这个空性的话，通过这种方式来分析。
其实这些道理的话，如果没有任何信仰的，有一些世间的哲学家、理论学家，给他们分析的话，也应该是可以的。如果我们有些人觉得是：啊，佛教里面什么什么不好的话。那我问你，你听不听得到声音？听到声音的是不是耳识？如果是的话，你这个识，是从外面的声音当中产生呢？还是是你的耳朵里面产生？然后这样的话，对方可能最后实在是没办法，他胡说八道。不然你真正用义理来分析的话，那我觉得是没办法超越释尊的智慧。
接下来下面还有一个这样的道理。
刚才的耳识已经讲完了，下面就是讲鼻识：
“阿难，又汝所明，鼻香为缘，生于鼻识。
然后佛陀又说：“阿难，你应该也是，应该明白的。”
现在你看阿难什么都不说，一直听着，他好寂静哦，有点不习惯，前面都是一会儿就说，一会儿说。现在就是一直不说，好长时间都是，他闭关好长时间了，一直不说。但他在是肯定在，不然的话佛陀不可能一会儿说阿难，一会儿说阿难。

然后佛陀说：“‘鼻香为缘，生于鼻识’，鼻根，还有香尘，作为因缘，然后产生鼻识，是吧？产生鼻识。”
此识为复因鼻所生，以鼻为界？因香所生，以香为界？
这个推理应该是一样的。
“那这个鼻识，是依靠鼻根所生，成为鼻识界，还是是依靠香尘所生，成为什么呢？香识界。”
因明当中一般香识界可能不会这么说的，但是一般是鼻识，眼、耳、鼻、舌、身这样的，好像因明里面有一个它为什么是不因外境来取名
呢？
为什么境和根产生，用根来取名？好像《量理宝藏论》？《俱舍》是吧，为什么呢？忘记了。为什么呢？不共因，肯定是，那境也是不共因……。
《俱舍》里面也有这个……,二十多年忘了,再学一个《俱舍》，下一世。《俱舍论》有时候很有用的。你应该背诵《俱舍论》的，这样好一点。下面如果《俱舍论》特别精通的话，45岁人当中可以听，对吧，随时都可以有回答的人。
就是说，你的鼻识是依靠香而产生，还是鼻根而产生的。
阿难，若因鼻生，则汝心中以何为鼻？
如果对方说：我的这个鼻识的话——我们大家鼻识应该都知道，刚才点香好闻、很好；你上到厕所里面的，很臭。这种识的话，是鼻根而产生，还是外面的香尘当中？
这个香的话，汉文的香尘就有点麻烦，它有时候是很香的，有时候香尘的香的时候，它里面有臭香、香香，两个都有。好像有点，很容易搞错，刚开始的时候我都有点分不清楚。这样的。
所以，“如果你说是你的鼻根当中产生的话，那阿难，你是怎么想的，你心里是怎么想的？‘以何为鼻？’，到底你的鼻根是什么？你说，这个香气或者臭气的话，是鼻根当中产生，那你要给我说：你的鼻根是什么？”
为取肉形双爪之相？为取嗅知动摇之性？
他就问了两个问题，这两个问题下面分析的比较多一点。大家也记住。
那你的鼻根到底是什么呢？
“‘取肉性’呢，就是我们说的这个鼻翼，是吧，鼻子的两边的那个，就像翅膀一样的，那个鼻翼，或者说它叫做是双爪，是吧，双爪。我们鼻子形象的这个肉团，这个肉团，意思就是，你不是说是鼻根当中产生的，那个香气是鼻根当中产生：那你所谓的鼻根是那个双翼的肉团来产生的，还是取那个嗅觉——嗅觉动摇的这种功用、性能来取的？”
这个是很重要的。因为他说是鼻根当中产生，鼻识是鼻根当中，鼻根的肉里面产生的，还是鼻子的知觉来产生？
其实鼻子的知觉应该是鼻识，但是这里分析的时候，分两个方面。
若取肉形，肉质乃身，身知即触，名身非鼻，名触即尘，
第一个小问题。
刚才那个双爪也好，或者说鼻翼也好，我们现有的鼻子，有些是大鼻子，有些是小鼻子，有些鼻子很小的，笑的时候：嘿嘿嘿。鼻子是很小很小的。有些是大鼻子，特别大的那种。

但不管怎么样：“你的鼻形当中产生的话，鼻形实际上是我的身体，它是肉质，乃是身体；而‘身知’，这个身体的这种知觉的话，其实是触觉。那这样的话，名为身，并不是鼻。而且它的名是触尘，它不是香尘。”
大家都知道用这种方式来破的。
所以佛陀有时候是跑到这边来破，跑到那边来破。我们有时候很难抓得到这个根本。我们肯定也说是鼻根，因为《俱舍论》当中，鼻根也是有形状的。
对，根有浮尘根和胜义根
，分两种根。
舌根像半月一样的，（师念藏文）眼根是胡麻花，鼻根是铜针，它有不同的形状
。
真的忘了，其实，现在有点。我刚开始想《俱舍论大疏》翻译，结果好像人生不够。
所以，如果说是鼻子产生，鼻子其实是身体的肉，肉的话变成身根，不是鼻根。如果身根当中产生的，是身识，不是鼻识。这样的话，那就不合理的。
鼻尚无名，云何立界？
“如果鼻根都根本找不到，得不到名称的话，那怎么会是得到依靠鼻根而产生的这个识，根本找不到的。”
刚才是第一个。
“取肉形双爪之相”，这个分三个方面。第一个：如果你说是鼻根，以这个双爪，用这个来产生的话，就变成身根了，所以不能安立鼻识。这是第一个方面的观察。

然后下面第二个。
说是是我的鼻根当中产生的，但是依靠鼻子的这种嗅觉来，嗅觉来产生鼻识，嗅觉来产生鼻识的话，那下面讲，这个也不合理的。
这个怎么不合理？
若取嗅知，又汝心中以何为知？
“那你的心里面，你这么想：到底什么东西是这个知觉？”
如果我用嗅觉来了知的话，那你的心中：这个鼻子当中的嗅觉是什么样的呢？
下面嗅觉用分三个方面来分析的。
第一个。
认为是刚才嗅觉的话，
以肉为知，
鼻子里面不是有肉吗？
“它依靠鼻子里面的一个肉的这种知觉，依靠鼻子的肉的知觉的话，”
则肉之知元触非鼻；
跟前面分析的一模一样的。
“如果是跟鼻子里面的肉有关系的话，肉是这个身体，身体的知觉，那身体的知觉的话，它原本都是触尘，这个触尘并不是鼻根，或者说是鼻识，这个没办法的。”
所以第一个你说是以肉有关系的话，那是不成立的。
然后第二个方面。
虽然我的嗅觉，但是这个嗅觉，鼻子里面不是有一些空的吗，有一些空的话，那种气体入于鼻孔里面，然后我就感觉得到的。
所以以空来知觉的话，那也不合理的。
第二个问题。
以空为知，
“虽然用鼻子来闻的，但是鼻子里面的空的这种知觉来闻的话，那也不合理。”
空则自知，
那这样的话，“空它自己知道了。”
那么：
肉应非觉，
那这样的话，“你的鼻子里面的肉就不应该有知觉了。”
因为这是空知道的，空知道的话，空它自己知道的话，那你的肉不应该有知觉了，非觉。
如是则应虚空是汝，汝身非知，今日阿难应无所在；
“如果你说是以空来了知的话，那么应该这个身体就没有什么知觉了，身体没有什么知觉的话，那么虚空就应该变成你这个阿难呐。这样的话，你原来的这个身体没有知觉了，现在虚空就变成你了。”
这个大家都应该知道吗？因为他说的是鼻子里面的空来觉知，如果鼻子里面的空来觉知的话，那你身体都不应该有知觉。那身体不应该知觉的话，阿难，你能不能闻那个气体，你说闻气体的话，那你刚才已经讲了，你说是用空来闻的，那你就变成了虚空了；你变成了虚空的话，你原来的身体就没有知觉了。
“这样的话，今日你阿难就无所住了，你自己都已经变成了虚空了，虚空就是应无所住。”
所以最后说来说去的话，你阿难就根本不存在，即使存在的话，就变成虚空，虚无缥缈的。
但你不能承认。因为你阿难依靠鼻根的话，明明已经感受了这个香气，所以这样的这种矛盾到底是怎么解释？就是这样的。
这是第二个方面来观察。
刚才不是说如果用鼻根的嗅知的话，那不行的，以肉身来了知，还是以空来了知，或者说以香来了知。
下面是，这个鼻孔里面，我们不是经常有那种香觉嘛，就是依靠这个鼻子的话，它有一种香觉，香的知觉。那这个来知道的话，也不合理的。
以香为知，
“如果你说是以香味来了知的话，”
知自属香，
你应该知道，“其实香的话，属于对境香尘，”
何预于汝？
“那跟你有什么关系？”
因为香是这个对境的香尘，跟你没有什么关系，跟你阿难没有什么关系，跟你的身体没有什么关系。
因为香，毕竟它是属于香尘当中的，因此没有什么关系。
若香臭气必生汝鼻，则彼香臭二种流气不生，伊兰及栴檀木
“如果香能了知的话，那臭气和香气，肯定是你鼻子闻到的，那这样一来的话，那臭气和香气流露出来的这种气，不应该是什么呢？不应该是从伊兰及栴檀木
当中产生。”
本来我们大家都知道，臭气应该是伊兰，伊兰说是在末利神山的一种特别臭的木头吧，是一种木头，而且它看起来有红色的花，也比较好的。但是吃了以后的话，马上会死亡的，是这么一个毒药。那个毒药的话，也特别臭，四十由旬当中都是臭气满天，这样的。
然后旃檀木的话，就是玛拉雅或者说是牛头檀香，有特别好的味道，有好的香气，是这样的。
那如果这个香，嗅气了知的这个识，是香气的话，那就是不依靠旃檀和不依靠伊兰，不依靠这些。因为有了以后，这些都自然而然产生的。
二物不来，汝自嗅鼻，
刚才的旃檀和伊兰，一个是好闻的，一个是不好闻的，“但这两个没有来的话，你应该嗅鼻，”
为香为臭？
“有香和有臭的，但真的是有吗？”
实际上，如果真的它有自相的话，那可以一个是有的，一个是不应该有的。
臭则非香，香应非臭，
“如果真的有自相的话，因为它是已经存在的，那这个臭气在鼻根当中，永远都是不能有香气的。如果有香气的话，那你的鼻根当中，永远都是不能有臭气。”
若香臭二俱能闻者，则汝一人应有两鼻，
“如果有自相的，一个是香气，一个是臭气，两个都是一个人闻的话，那你一个人就应该有两个鼻根，两个鼻根的话，应该有两个鼻识。两个鼻识的话，一个人就是变成两个补特伽罗了。”
对我问道有二阿难，谁为汝体？
“阿难，如果变成两个补特伽罗的话，那对我问问题的这个阿难，也应该有两个了，因为你有两鼻识，有两个鼻识的话，问我的问者——阿难，也应该有两个。”
那这样实际上也是不承认的。
谁为汝体？
“到底真正的阿难是什么样呢？”
阿难今天，佛陀一会把他变成虚空了，一会把他变成两个阿难。现在阿难什么都不敢说，把他推理来推理去。今天阿难，真是……,然后一会把他变成虚空，哪里都不存在；一会阿难就变成两个人。就这样，今天阿难可能是睡都睡不着了。呵呵。
这个推法大家应该知道吧？因为对方承认那个香，以香来知道的。以香来知道的话，那香毕竟是一个对境，如果香上面有臭和香的两个自性的话，有香气，或者是有臭气的时候，这个鼻子有两个鼻识；有两个鼻识的话，那前面推的一样的——无自性的，一会儿嗅到一个香气，一会儿闻到一个臭气，这个不算的。
所以说真正有自相的这样的对境上产生的话，有这个过失。
若鼻是一，
“如果我们的这个鼻识是一个，”
那这样的话，
香臭无二，
“就是香和臭无二，”
香臭无二的话，
臭既为香，香复成臭，二性不有，
“如果这样的话，这两个当中哪里有鼻识产生？”
因为鼻识的话，那鼻界，鼻界的话，它应该是一种界，那这个界就是没办法——刚才你说是香当中产生，这里的香跟知觉有关系的。所以下面的这个香与最前面的科判里面的香是有差别的。你们要分的时候，我刚才讲的，那个嗅知的话，分为三个方面，一个是以肉而产生的，一个是以空而产生的，一个是以香而产生的，三个方面。
现在下面就是大的科判，刚刚到底我们的这种鼻识是依靠鼻根而产生，还是是依靠香气而产生。现在是这个香尘，这个是，它的大科判是在这里，就是第二个。
若因香生，

“如果说，我们的鼻识是因香而产生，”
识因香有，
一般来讲的话，
“鼻识是依靠香而有的。”
对吧？因为也不用根，光是这个鼻识的话，依靠外面的香，比如说香炉，或者说是不净粪这些——其实在这个里面，那个香尘，我们字面上看起来好像香是香香的东西，但是在这里，对境的香当中的话，臭香和香香，两个都有。
所以汉文当中有时候，好像藏文当中不是这样的——这个有点，我刚开始有点，这个香的话，我想是永远的香。但这个香气的话，有臭的香……。

香是一个什么词？妙香、恶香
，对吧，你要香香香……，对,这个是这样的。
如果你说是这个鼻识是依靠香的尘而产生的话，那它这里讲了一个比喻——这个识应该以香而有的，如果这样的话，
如眼有见，不能观眼，
“就像是眼，有见，但不能观自己的眼睛，”
对吧？我们知道眼是能见，它可以看到对方，但是眼睛它自己看自己是不能看的。
那同样的道理，刚才你说鼻识是依靠香而产生的，那因香产生的话，
因香有故，
“因为你的鼻识是依靠香而有的缘故，”
应不知香——
因为就像刚才眼睛，它看到对方，但是不能知道自己，它依靠眼的话，它可以有眼识。
“那同样的道理，依靠这个香而产生的话，这个香识不能知道香。”
刚才跟眼一模一样的，这个香识不应该知道香。那如果你不知道鼻识的话，那就很可笑的了，是不可能有的。
知即非生，不知非识，
知，有知觉，因为依靠香产生的，
“那它如果真正有知觉的话，不可能是香当中产生的。如果说不知的话，鼻识的法相就不具足。”
你说香产生的鼻识，有知觉还是没有知觉？如果有知觉的话，那不可能香当中产生的，因为香是对境；如果你说没有知觉，那也不能安立为鼻识。
这样的话，那个香实际上不应该有知觉。
因为毕竟是香尘，对境，像我们的声音的话，它没有知觉，没有意识。前面的色尘，色尘的话，也没有知觉。
那同样的道理：
香非知有，香界不成——
“如果香界有识的话，香的识的界是不能成立的。”
识不知香，因界则非从香建立。
“如果你说这个鼻识，不知香的话，那这个鼻识的界，怎么从香当中成立呢？”
因为一般鼻识的话，依靠了知香，然后建立起鼻识。如果你说是这个识，根本不知道这个香气，恶香还是妙香的话，那这个鼻识就没有办法建立为界，十八界当中没办法建立界。
这以上的话，刚才那个破——就是依靠鼻根产生也不成立的，依靠鼻根的对境，香尘而产生也不合理。
下面的话就是破和合生，也就是说是境和根两者产生，也不合理的。
那是怎么样呢？
既无中间，不成内外，
刚才根也不成立，然后境，也就是说香尘也不成立的话，
“那中间有一个鼻识，就更不可能的。‘无中间，不成内外’，外面的香尘也不可能成立的，里面的鼻根也不成立的。”
彼诸闻性毕竟虚妄。
“那这样一来的话，我们平时就是用鼻根来闻香气，这样的说法，只不过是在名言当中，就是未经观察的情况下，如梦如幻的得到而已。实际上，真正像上面一样去观察的时候，毕竟是虚妄的，它是世俗的。”
最后的总结：
是故当知，鼻香为缘，生鼻识界，三处都无，
“所以通过以上的观察，那么鼻根和香尘为因缘而产生所谓的鼻识的这个界，实际上是从三个方面，从根的层面讲，从尘的层面讲，从识的层面，三处的话去观察，最后是了不可得，就像是石女的儿子和空中的鲜花，一模一样的。”
那么这样一来，

则鼻与香及香界三，
“那么鼻根、还有香尘，还有香界，这里的香界应该是指的是鼻识界，这三者的话，”
本非因缘，非自然性。
讲到这里吧。

� 《俱舍论》讲记：“有人提出这样一个问题：所谓的眼识、耳识等是通过根与外境二者产生的，可为什么要叫眼识、耳识，而不叫色识、声识呢？意思就是说：为什么不从外境的角度来为识取名？《量理宝藏论》中这样回答：当根依发生变化时，与其相应的识也会发生变化，因此以根的角度来取名，比如一个人的眼根、耳根特别好，则他的眼识、耳识也会很好；若眼根、耳根受到损坏，眼识、耳识亦会受到不同程度的影响；如果没有眼根，那依之所生的眼识也一定不会存在。颂词中还讲到另外一个原因，“非为共同之缘故，依靠彼等说彼识”，眼识依靠眼根产生，这是不共同的，比如青稞所生的苗称为青稞苗、鼓的声音称为鼓声，《量理宝藏论》中说：青稞苗最主要的增上缘是青稞，而鼓声最主要的增上缘是鼓，同样，眼识的主要增上缘是眼根，鼻识的增上缘是鼻根。所以，若以外境色法为识取名十分不合理，因为色法既可以是心识的对境，也可以是眼识的对境，还可以是其他很多法的对境。因此，以不共同的缘故，应该依靠所依根来为识取名。”


� 参照注释一。


� 《百法明门论讲解》：“眼耳鼻舌身五根，皆第八识相分。而各有二：一者胜义五根，即八识上色之功能，以能发识，比知是有，非他人所能见知。


眼、耳等前五根其实只是第八识的相分。每个根各分两种——胜义根和浮尘根。


一、胜义五根，指第八识具有能变现色法的功能。这是通过以果推因来证成的。果位存在五种识，这些识不可能无因而生，阿赖耶识上一定存在能生这些识的功能。比如有能认识物体形色和显色的眼识，从此可以推断，阿赖耶识上一定有能生这种识的功能，它是能生眼识的根本，所以取名为“眼根”。类似这样的五根，以凡夫心不能见，不能了知，所以称为“胜义五根”。


二者浮尘五根，即胜义五根所依托处，乃四大之所合成。众生妄计以为我身，实与外之地水火风无二无别，均是第八识相分耳。


二、浮尘五根，指胜义五根依托之处，它由地、水、火、风四大元素合成。众生虚妄地认为肉体根身是我，其实无论眼根、耳根等都是由坚固性的地、湿润性的水、暖热性的火、动转性的风所合成，身的体性与外在地水火风没有任何差别。比如我们喝了外界的水，就换成了体内的水大，从体内排出汗液、尿液，又转成了外界的水大；呼吸是内外风大的转换；饮食和排泄是内外地大和火大的转换。从这里可以看出，内根身四大和外器界四大体性没有差别，这些都是第八识的相分。”


� 《俱舍论讲记》：“也就是说《俱舍论》颂词是根据有部宗和随教经部安立的，因为他们认为眼根就像胡麻花，有颜色、形状，它遍于整个眼珠，由它可见外面的色法；耳根如同卓嘎树的树疥疤一样在耳朵的里面，能听到外界的声音，也是色法；鼻根就像两根平行的铜针分布于两个鼻孔内，通过它能享受外界的气味；舌根位于舌头的中间部位，是如同半月形的色法，依此可品尝各种味道；身根好像鸡身体的皮肤一样，它遍满整个身体，依靠它才产生触觉。所以，有部宗和随教经部认为根是整个身体里面专门执著外境的一种色法。”


� 《楞严经指掌疏》卷三（上）：“(观佛三昧经云。末利山中有伊兰树。臭若胖尸。熏闻四十由旬。其花红色。甚可爱乐。若有食者。发狂而死。牛头栴檀。发生伊兰丛中。未及长大。如阎浮洲竹。不能发香。仲秋月满。卒从地生。成栴檀树。众人皆闻栴檀妙香。永无伊兰臭恶之气。)”


� 《俱舍论讲记》上：“香有四类：妙香，使人感到舒适喜悦，如檀香；恶香，使人感到厌恶，如葱酒等味；平等香，指一般的香，可以滋养身体；不平等香，好与不好皆超越平常之香，对身体有损害。”





