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第十三课 
下面我们开始学习《量理宝藏论》，现在讲的是第二品观识，观识品主要是针对因明前派的非量识做了很广的遮破，后面自宗也安立了三种非量识的法相和分类。 
今天讲的是第二个：
癸二、遣诤：
境根极微相聚合，尽其所有刹那数， 
生起领受之心识，即为异生之现量。 
这里主要是遮破完了因明前派的伺察意、现而不定识，还有已觉识的本体之后，对方提出辩论，然后我们遣除的这样一种辩论。 
对方的观点是，按照很多经论观点观察的时候，凡夫人应该没办法了知现量，也就没办法安立现量识，为什么呢？因为现量只能了知对境的自相，但是对境的自相有没有办法安立呢？实际上，对境的自相没有办法圆满的安立。第一个方面，微尘肯定是看不到的；第二，非常细微的刹那也是没办法知道。因为现量是眼识、耳识等同时无误的取外境的法，但是很细微的刹那当中，又怎么照知外境？这么细微的刹那，根本没办法照知外境，所以从这个角度来讲，凡夫的现量应该有不存在的过失。 
这样观察之后，萨迦班智达做了一个回答。其实，一方面是回答，一方面也是遣除了我们相续中的很多疑惑。有时候我们一方面认为现量同时可以照知外境的，但是一方面又想，如果真正是在同时的话，这么极其细微的刹那当中，又如何知道外境的呢？没办法安立一个现量识，就这方面做一个回答。 
所谓的现量识是指我们能够照知的侧面来讲的，并不是说一定要在一个细微的刹那，照见一个极微才能说现量。否则，极微是一种相，它是一种识所了别的，如果说现量没办法了知的话，他们又是如何安立成外境的呢？通过这一方面了知；还有对方说，从心识刹那，从时间的侧面来讲，极其细微的刹那当中也没有办法去了知外境。那么我们在回答的时候说，一方面是外面的境，很多极微组合到一定程度的时候，可以被我的眼识现量照见。还有所谓的刹那虽然没办法累计，但也必须要经过很多的刹那数可以推知，所以从这个角度可以观察。 
“境根极微相聚合”的意思就是说，我们在了知外境的时候，比如色法、声音等，这种外境首先是很多极微聚合到一定量的时候，才能够被我们看到。我们能够看到柱子、瓶子，这已经是很多极微聚集在一起的时候，才可以生起这种现量。很小的微尘也可以是照见的对境，极微积累到什么程度就可以被照见呢？比如从灰尘的角度来讲，当房间里面有太阳光照进来的时候，看到很多灰尘在飞舞，这就是极微已经累计到了我们的眼识能够现量照见的量了，已经能够领受了。还有很多观察的方式，比如当我们坐下时，会有很多灰尘起来，这都是说明很多极微累计到了一个能够被我们的眼识现量见到的量了。这个就是一个非常小的单位了，在不使用显微镜等其他仪器的前提下，我们肉眼眼识能够现量取的自相就是“阳光微”，这个微尘为最小的，再往上积累的土粉、砂砾这些小的东西都可以现量照见的。从外境的层面是必须要累积到一定程度，从我们根的角度来讲，眼根等也是色法的自性，它也是极微累积的。 那么它必须要累积到一个能够成为取外境的增上缘的一种数量的时候，才能够真正通过眼根去照了外境，所以这叫做“境根极微相聚合”。
“尽其所有刹那数”的意思就是刹那和极微不相同，极微可以一个又一个慢慢地累积，累积到一定量的时候，我们就可以照见它。那刹那能不能累积呢？刹那没办法累积，就是说最小的刹那生了之后，无间就灭掉了，所以它怎么样累积？它没办法累积的。既然刹那没有办法累积，那么又怎么样去照见外境呢？因为我们照见外境的时候，第一是从色法自性上面，境的极微必须要累积到一定程度；然后再从时间方面来讲，要刹那刹那去取他这样一种心识，也就是说我们这个心识，都是从刹那、从时间方面去安立的。 
当我们要生起见到一个微尘的心识的时候，也是必须要经过很多刹那才能够真正了知它，否则在非常细微的一个刹那当中，这么短的时间当中，根本就没有办法去现量照知外境。实际上我们在了知一个法的时候，比如说我们瞟一眼外境，好像已经看到了柱子，实际上这也是很多刹那的累积。 
从哪个方面说它累积的呢？当然，说是像微尘一样互相粘黏在一起的，或者说互相接触在一起慢慢增大，这是不可能的。所谓的累积到一定数量，比如上师讲了，我取一个房间里阳光的微尘，或者说取一个柱子，比如需要二十个刹那的时间，肯定我在取它的时候，已经过了二十个时间，从第一刹、第二刹那乃至于最后第二十个刹那，像这样全部的时间经过之后，在最后一个刹那或者说经过这些刹那后，在最后一刹那的时候，已经生起眼识了。就是“尽其所有刹那数”的意思，也就是说从外境和自己根的色法方面，必须要累积在一定的数量；从心识取它的时间侧面来讲，也是累积到一定的程度之后，经过了所有的刹那之后，最后会生起一种现量。 
我们说瞟一眼有没有二十个刹那？我们前面通过观察，无分刹那非常细，一弹指六十四个刹那，都是比较粗大的观察方式了。通过光影不断地前移，通过箭去射光影的时候，就知道可以分得很细。比箭还要快的，比如说上师以前讲过，用子弹、火箭、光速等再去观察，经过微尘数还可以分的非常细的。所以说，我们瞟一眼已经经过很多很多的刹那了，完全可以在瞟一眼当中生起一种心识的现量。 所以，“尽其所有刹那数”也是经过了这么多的时间，然后可以生起的。
“生起领受之心识，即为异生之现量”，在粗大的法集聚到自己心识能够照见、能够领受的时候，即是异生的现量。凡夫人的现量就从这方面可以了知，就是说从境和根的极微集聚到一定的层次，然后经过一定的“尽其所有刹那数”。“所有”就是能够了知、真正能够见到外境自相这么多的所有刹那，并不是很多和无量无边的意思。就是说我们见到外境的法需要多少个刹那，就尽其这么多刹那的数量之后，生起领受的心识。从这方面去讲解“遣争”的含义。 
暂停偈： 
所有数目之分摄，乃以种类差别为， 
所有内部之分摄，承许归属彼范围。 
上师说这也是一个非常关键的问题，在学因明的过程当中必须要知道的一个关要。对于分类，因明前派对于非量安立了五种。按照萨迦班智达的意思，安立五种数量没有很大的必要，因为有时就是按照内部很微细、一点点的差别分为五类，这方面实际上是不合理的。既然不合理，还有过失，单单通过非量就可以了知这个事，通过微乎其微的差别而安立的，如果把分类再扩大的话，会有很多很多过患的。如果说这个轻微的差别可以分类，就没办法真正地了知因明的关要，肯定会有过失的。上师也举了人的例子，男人、女人，东方人、西方人，在每个法上面再去分类的话，就是无量无边，一切都成了混淆。 
那么，按照自宗的观点是怎么样呢？“所有内部之分摄，难以种类差别为。”就是说一切数目的分类，把所有的法分为色法和心法两大类也好，还是分为总相和别相两大类也好，还是说分为量和非量两大类也好，反正所有数目分门别类的分摄方式，应该是以种类的差别而分，通过大的种类差别进行分别的，就是他的同类或异类，从这方面进行观察的。 
从这个角度就可以分别，比如说色法可以划为一大类，所有大的色法、小的色法，过去的色法、现在的色法和未来的色法，远的色法、近的色法，这些所有的色法都可以归为一类，就叫色蕴。所有的心法划为一类，心法有眼识、意识乃至于第八识，还有五十一种心所法全部可以划为心识类当中，这就是两大类了。或者说划为有为法和无为法两大类，或者划为轮回法和涅槃法两大类，反正这些方面都是通过同一个种类，或者是不相同的种类进行划分的。比如分为轮回法和涅槃法两大类的法，所有轮回中的法全部划为轮回法当中，和它不相同的异类都划为涅槃法当中，涅槃和轮回两个法一个是同类，一个是异类，从这个角度进行分类，这是总的划分方式。必须要掌握这样总的分类方法，分正量识也好，分非量识也好，都可以通过这方面进行归类的。 所以,所有数目的分摄应该是以大的种类，必要时通过大的种类来进行划分的。
在这些种类当中，“所有内部的分摄”，还有更细微的差别，如果还可以进行分，“承许归属彼范围”，就只能在它前面总的或者大的归属当中，归属在总的种类当中去划分，就非常的方便。比如前面我们讲的“人”，法相是知言解义。比如，在人的法相中可以再去分东方人和西方人。在东方人当中，就像上师讲的，又可再分东方的东方的人，东方的南方，西方北方的人；还可分成东方的汉族人、东方的藏族人等，这些全部归属在大的人的范围当中的，没有超出这个范围进行分别。从这个角度去安立定数是非常方便的，否则通过一些很小的差别开始分类，最后会有很多分类，我们对于量非量，或者说很多的差别就没办法无误的了知。 
对很多世俗法，让我们以非常快的方式来进行分类，必须有个窍诀的。否则，如果把很多类分了很多，就没办法方便安立了知。所以，通过一个总的分类，在总的分类当中，再去看细的分类，在细的分类当中慢慢的再去了解，就容易了知了。这是对前面“破他宗”之后的一个暂停偈。  
己二、立自宗分三：一、非量总法相；二、数目之分摄；三、各自安立。 
主要是宣讲自宗对于非量识是如何进行了知的。要了知非量识，首先必须要知道一切非量总的法相要怎么了解。 
庚一、非量总法相： 
不欺不成即非量。 
不欺不成就是不欺惑不成立的意思，这个到底是什么意思？如果成立不欺惑，那么应该成为正量，但是不欺惑的法没有成立，因为没有成立不欺惑，实际上就已经成了欺惑。因为不欺惑的法没有成立的缘故，所以只有成立它反方面就是欺惑的法。 
因此，欺惑性就是不成立不欺惑的法，就是不欺不成，不欺就是不欺惑的意思，不成就是不成立的意思。因为不欺惑的正量没有成立，所以实际上就是非量。非量是什么呢？不欺不成的缘故，就是指欺惑性，也就是说，所有的欺惑性的法都是安立成非量。对于我们的心有欺惑性，没办法正确了知的外境，全部都是一种欺惑，从这个方面讲，欺惑就成了一种非量的法相。 
庚二、数目之分摄： 
不悟颠倒犹豫识，三种正量之违品， 
乃以缘取方式分，本体而摄即唯一。 
安立了非量的法相之后，非量的数目到底有多少呢？非量的数目有开合不同。如果按照分类，把它分开，有三种“不悟颠倒犹豫识，三种正量之违品，”即有不悟识、颠倒识、犹豫识三种。如果摄在一起，就“本体而摄即唯一”，就可以包含在不悟识当中。 
上师也讲过，总的不悟识和分别的不悟识，应该还是有差别的。别的不悟识，下面讲的“不执彼者非彼者”的不悟识是分别的不悟识，在分别非量时，它自己的一个法相。总的不悟识，主要是从没有如实的了知外境，没有如实正知对境的侧面来讲。不管是不悟识还是分别的不悟识，都没有如实的正知外境，颠倒识也没有如实正知外境，犹豫识也没有如实的正知外境。从这三个方面讲，都是没有如实正知外境，从都是一种欺惑性的侧面来讲，都可以归在不悟识当中。因此，对于外境没有如实的证知都是叫做不悟识。 
从这个方面观察，不悟识下面也要讲它自己单独的法相，颠倒识下面也要讲。在安立一个法，执着缘取对境的时候，绝对有反方面的一种他量的反面的缘故，叫颠倒识。 
犹豫识，就是三心二意的状态。认为是或不是两种心态交替出现，这样的状态叫做三心二意，叫做犹豫识。不悟识、颠倒识、犹豫识这三种是正量的违品，不欺惑性的正量的违品有这三种。
这三种分法，主要是按照缘取的方式，通过取境的方式来安立。就是说不悟识是怎样安立取境的，颠倒识和犹豫识在取境的时候又是以怎样的缘取的方式，按照这样分了三类。“本体而摄即唯一，”如果把它们的本体归在一起，唯一就是不悟识，都是一种没有如实地证知外境的心识。都是这样一种心识的缘故，就称为不悟识。
庚三、各自安立: 
分别安立不悟识、颠倒识、犹豫识的法相和各自内部的分类。 
辛一、不悟识： 
不执彼者非彼者，乃不悟识有三类， 
尚未入境未圆满，虽已圆满然未得。 
首先是不悟识的法相——“不执彼者非彼者”。不执彼者，意即没有缘取对境的真实相；非彼者，也不是缘取它的反方面。比如从柱子是无常的侧面讲，没有执著柱子是无常的正确的境，也没有执著柱子是恒常的境，对于自己的对境不是真实缘取对境，也不是缘取它的反方面。我们缘取境的时候，或是缘取正确的对境，或是缘取反方面的增益，但是不悟识的特点是，也没有执著真实的外境，也没有缘取外境的违品，两方面都没有缘取的心态，这就是不悟识的法相。所以“不执彼者非彼者”就是不悟识。 
不悟识分有三类：“尚未入境”是第一类，“未圆满”是第二类，“虽已圆满然未得”是第三类。
1、尚未入境：自己的心根本还没有取境，当然不会执著它的正面，也不会执著它的反面，没有取对境的缘故，可以安立“不执彼者非彼者”的法相，故根本没取对境，叫做不悟识。
2、未圆满：虽然已经趋入了外境，但对外境的观察还没有圆满。比如说，虽然正在观察柱子，但对柱子是怎么样的还没有观察圆满，当然没办法得到真实的结论。没办法缘取对境的真实相，也没办法缘取它的颠倒相，正在观察的过程就是第二类。
3、虽已圆满然未得，虽然已经观察圆满了，但还没获得对外境的真实认知，对境的相还没有真正出现在自己心中的缘故，称为不悟识。这是“然未得”的意思。 注释中，“虽已圆满然未得”也分了三种，分别是没有境的不悟识，心识被染污的不悟识，和非境的不悟识。
第一种，无境的不悟识，虽然观察圆满了，但是得不到外境。为什么？因为境根本没有，无境。打比喻讲，你对石女儿观察，最后虽然观察圆满了，但是有没有办法引发石女儿的自相呢？根本没办法获得，因为石女儿这个境根本不存在的缘故，你虽然观察圆满，但是根本没办法获得一种定解，这也是一种不悟识。萨迦班智达把已决识放在观察圆满之后的无境的不悟识当中，因为三种已决识，不管是随现量的已决识或是比量已决识，在第二刹那之后自己的境都不存在，没有自己的境的缘故，所以包含在无境当中。 
第二种，意识染污的不悟识，通过自己相续当中的实执或者染污方面产生一种不悟识。比如，虽然对柱子观察已经了知了或者现量见到了，但是内心当中老是执著它是恒常的法，内心当中有一种染污的缘故，还是没有办法知道真正的外境，所以还是一种不悟，对于外境还是没有通达、了悟，这是第二类不悟识。 
第三种，非境的不悟识。非境和无境不一样，无境是根本没有境，非境不是自己真实的境。自己的心识没有了知真实的对境，这方面叫做非境的不悟识。 
非境的不悟识又分了三个方面：时间方面、地点方面和本体方面。
从时间的角度，自己只能够看到现在的东西，只是眼前的法可以作为自己真实的对境，过去的法和未来的法都没有办法作为自己真实的对境，这是时间方面的不悟识。
从地点的角度，即地点过远，距离过长，也没办法了知的。在注释当中，上师也打比喻讲老鹰或者鹫的眼根非常好，很远的、几十公里之外的东西都看得清清楚楚，我们就没办法看得这么远！所以因为地点的缘故，没办法了知这样一种境，这个境不是我们真正的境。虽然我也可以抉择一块石头或一个柱子。但是在很远距离之外的柱子是不是我的对境呢？不是我的真实的对境，这就是从地点方面讲的。
从本体方面讲，一切万法本体的无常，不是凡夫人自己的一种真实对境，所以我们可以通过观察了知柱子是无常的。但是从无常自己的本体来讲，是不是我们自己的对境呢？不是我们的对境，所以这也叫非境。从这个方面安立成不悟识。
当然，因为第一次学的缘故，如是安立之后，内心当中仍然还是有一些疑惑。比如我们对柱子的无常生起定解这样一种心态，到底如何去安立呢？这肯定是内部当中有这个差别的，否则肯定不可能说通过比量得到柱子无常，它是一种非量识。这里讲不悟识的时候，是安立成非量的，但是我们对于柱子的无常的本体，而生起了一种定解，这应该算是一种正量。
这里按照非境当中的不悟识的第三类讲时，可不可以安立成一种非量识呢？我想肯定是从特殊的范围，如果不离开它的定义的话，应该可以安立的。但是二者之间肯定不会有什么矛盾的，只不过很多理论或者观察的方式，我们还没有具体思考的缘故，还是有一点疑惑。但是这些疑惑，并不是说这些根据不圆满或者是他们对方讲这些有问题，而是自己第一次学，很多观察的方式还没有纯熟，当慢慢学习之后，这些内心当中的疑惑、怀疑都会慢慢地遣除。因为这些萨迦班智达或者荣墩大师，如此详尽地分类。所以不可能根本没有观察，随随便便就讲的，而且是观察的非常圆满的。
所以我们自己在学习的时候，肯定有很多疑惑。刚开始学有很多疑惑，但是疑惑来自于自己观察没有圆满，就好像我们在读书的时候。我们刚开始上学的时候，对于课本当中很多疑惑没有遣除，但并不是说课本有问题，因为编课本的人对于这些知识都通达了，观察完之后才安立的。那么现在我们的智慧这么浅，没办法趋入的缘故，我们认为，肯定就是哪个地方不对、不圆满，这是没办法这样安立的。
现在我们学因明的水平，相当于一年级或者幼儿园的水平。对于这些大智者安立的这些殊胜的观点，很多地方都没有圆满的通达。所以一方面学的时候，怀疑是允许生起来的，因为生起了怀疑、打破怀疑以后，才能够生起定解。所以学完《量理宝藏论》之后，什么疑惑、疑问、问题都没有，要么是你完全通达了，要么就根本没有学进去。如果稍微趋入因明，肯定有各式各样的疑惑。尤其是在学习这些定义的时候，因为因明当中非常严格，每一个法的定义都很严格。定义下来之后，肯定观察来、观察去就能够放在非量当中，肯定能够安立他的体相的。我们在学的时候可以生起很多疑惑，也可以互相探讨，但是还是以一种趋入心，慢慢地圆满充实自己的智慧，就可以真正地了悟因明当中很多殊胜的观点。
一方面我自己也是有很多怀疑，但是我想这些怀疑，通过后面几品慢慢学习或者自己慢慢思考，肯定有遣除的机会。自己没学好，还有上师，还有很多道友都在精进的学，通过互相研讨、讨论，肯定都可以生起一个很大的收获。这是学因明的一个必要的心态，对我们来讲，也是必须要了解的。
[bookmark: _GoBack]今天讲到这个地方。
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