《楞严经》第55课

（听打稿，仅供学习方便）
为度化一切众生，请大家发无上的菩提心。
我们下面讲《楞严经》。
今天是《楞严经》，明天星期天。下个礼拜前三节课是讲《宝王经》，后三节课是讲《楞严经》。
今天讲《楞严经》关于圆通根的这个道理。昨天前面已经讲了佛陀跟阿难有个对话。佛陀给阿难说，我给你直接讲的话，你可能不一定明白。所以我用一个世俗的、简单的、通俗易懂的比喻来告诉你。然后让罗睺罗敲钟，敲了四次钟。
敲钟以后，佛陀问阿难和他身边的人，首先两遍，问：“你听到没有？”后面的两个问题，问：“有没有声音？”
如果我们不是很细致的一个智慧来观察,只是一个人敲钟，一个人听，另一个人开始问。那这样的话，这是一个特别简单的交流，除此之外，可能我们也想不出来什么。
但今天在这里讲，里面有很甚深的意义。什么甚深的意义呢？
昨天阿难所提的问题是，佛陀你说最后的果位是常住不坏的东西，而因地的时候，用断灭心来求果，那么这个怎么合理呢？这样讲的。
下面佛陀用世间的一个比喻来给他讲，你看看你听到的这个声音，到底是常有还是断灭？阿难觉得这个肯定是断灭的，我听到了，听了一会儿就没有了；前面是有声音了，后面就没有声音了。这两个应该是断灭的，这里面跟未来的解脱没什么关系。
实际上，佛陀在这样的一个问答当中，给阿难要直指什么样的一个道理呢？当你听的时候，你的这种听闻，听闻实际上是我们的心识，这样的心识的明觉一直是常有的，这个是不能断灭的。下面还有一个人沉睡时候的比喻。
这时候听闻的明觉是常有的。表面上看起来好像是先听得到，然后听不到，但是这个是虚假的。真正听闻的明觉是常有的，你睡眠时候的明觉也是常有的。外在的声尘，声音的微尘，这个是断灭的。
所以说你在因地的时候，依靠不断地修行，真正认识自己觉性的修行，那果地的时候，七种不坏的成果也是自然而然得到的。
所以从表面上看来好像这个问题不了了之了，佛陀没有直接给他回答。下面又转另外一个话题，好像怎么回答的呢？
阿难应该明白，明白什么呢？实际上我们现在修行的时候，我们现在不是修禅的时候，远离一切戏论的一种恒常的东西，安住在这样的境界当中不断的修。其实这个是因地的常法。然后到了果地的时候，现前这样的这种境界，那么这个以外没有什么依靠因缘而产生的东西。
所以这个问题今天大家也应该明白。字面上是另外一种，但是真正的意义的话，为什么阿难问这个，而佛陀以这样来回答？我们要知道什么？
因为阿难的很多问题，实际上就是我们的问题。我们的问题更多了，阿难还算是已经获得了预流果的圣者，跟我们相比较起来，应该他是个圣者。他都有那么多问题，他都是哭了这么多次，他今天是第六次要哭。所以好多注释里面故意给他算，他第一次哪一品，什么时候哭的；第二次什么时候哭的……，特别关心他的哭。
世间人也是管哪个明星在什么场合当中感动的流泪、伤心的流泪，很关注的。所以很多注释也是对阿难的眼泪很关注的。
那么今天我们讲：
佛语阿难。及诸大众。汝今云何自语矫乱。
因为前面阿难和众眷属给佛陀已经讲了，反正敲的时候听到声音，没有敲的时候就没有声音，这样讲的。
还有前面阿难对佛陀说，求因的时候是断灭，果的时候是常有，这样的话，你怎么会是一个如语者？你自己都是自相矛盾的，这个怎么理解？前面阿难有这个问题。
现在佛陀把比喻讲完了以后，佛陀给阿难和大众说：你们如今所说的，好像也是前后自相矛盾，“自语矫乱”，矫乱是颠倒、错乱。
佛陀给阿难和这些说，按照你们前面的回答，好像你们所说的应该前后不符合，有颠倒、错乱，前后矛盾。
大众阿难。俱时问佛。
阿难和大众在同一时间当中，大家异口同声，在这个时候问佛：
我今云何名为矫乱。

啊？我们怎么有自相矛盾了？
我们是没有的，你问我们的时候，我们就如实的回答。听到的时候，我们说听到；听不到的，我们说听不到；有声音的时候，我们说有声音；没有声音的时候，我们说没有声音，这个是不矛盾的，我们还是说的真心话。根本不像你啊，你是说断灭的因求常有的果……。
当时好像在场的这些，大家都有点不服，说我们怎么会是有自相错乱，或者说是颠倒、错乱的现象呢？我们没有。
然后佛陀告诉他们，有，有，你们不知道，我下面给你们讲你们是怎么错乱的，你们不要着急，先安静地听下来，我给你们分析分析，看看你们说的是不是错乱的。
那么下面开始在闻和声这两个问题上，佛陀对阿难进行剖析。首先主要是自相矛盾方面讲的：
佛言。我问汝闻。汝则言闻。
佛陀说，我问你们当时听到没有？你们说已经听到了，是吧？
是也是，前面确实有这么一个过程。
又问汝声。汝则言声。
然后我又问你们，有没有声音？这个时候你们说有声音。有声音，是吧？
那这样的话，
惟闻与声。报答无定。
那么一会儿你们说闻，一会儿说声，闻和声，你们回答的实际上是不定的。还有一会儿你们说有声音，一会儿说没有声音，一会儿说能听闻，一会儿说不能听闻，那这些难道不矛盾吗？
如是云何不名矫乱。
那么一会说听到，一会说听不到，一会说是有声音，一会说没有声音。
这里佛陀并不是说闻和不闻，或者有声音和无声音。佛陀主要说这个闻跟我们明清的识有关系，这是个常法，这样讲的。声的话，是刹那刹那性的。一个刹那性的东西，还有一个恒常的东西，如果一起来回答的话，那肯定是自相矛盾的。
所以佛陀没有明确的说，下面阿难为什么哭呢，阿难有时候还是听不懂的。为什么是自相矛盾？然后佛陀再给他进行分析：
阿难。声销无响。汝说无闻。
声音没有发出的时候，你说没有。
前面实际上是破那个有，下面破这个无。因为前面是有声和有闻，下面的话，无声和无闻，主要是这个。
声音消失的时候，你说没有闻到。
若实无闻。闻性已灭。同于枯木。
如果你真的没有闻，那闻性已经没有了，已经灭了。灭了以后的话，就像枯木一样的。
枯木的话，再怎么样因缘具足也是不可能重新生长或者说是开花结果，不可能的事情。
如果这样的话，
钟声更击。汝云何知。
刚才已经讲了，闻性都已经没有了，那再去敲钟的话，这个敲钟的声音你怎么知道？这样的话，为什么不是自相矛盾？
这是给他讲的一个自相矛盾。
如果真正的闻性是实有的话，闻性已经灭了，灭了以后再也不可能有的，像枯木一样。
钟声再敲，也不可能有；枯木，你再怎么样浇水，也不可能重新生长。
下面还继续分析：
知有知无。自是声尘。或无或有。岂彼闻性为汝有无。闻实云无。谁知无者。
你知道这个声音是有，知道这个声音没有，说有和说没有，有声、无声——有声无声的这种说法，实际上你认为是声尘——色、声、香、味、触、法对境，六尘当中的声尘，声音的外境，这个尘——你认为是有，是无。
声尘的有和无，因为这个缘起，难道你的闻性，你也承认是有和无吗？——因为声尘有和无的原因，闻性也说是有和无的话，那错了，闻性应该不能有变化的。
就像我们前面讲了，虽然外面色法的有和无，是有的。但是你的见性是常有的，见精不能有变化的。这个前面已经讲得很清楚。
所以随着声尘的有、无变化，你的闻性也是变成有和无，那这样的话：
“闻实云无。谁知无者。”你的闻性如果已经没有的话，谁知道这个是无者？没有听到声音，或者是没有听闻的这个是谁呢？
因为闻已经没有了，闻已经没有的话，闻者没有，闻者没有的话，谁能听到？这个是不可能有的。
这里的这个道理，实际上佛陀一直讲我们每一个众生的这种明觉，明心见性，对吧，明心见性，实际上明心的话，我们每个众生都是有的，看你能不能见性。当你真正见性的时候，明心是常有的，但是外面的声尘是不同的。声尘，如果有境的时候，它是有的。有境没有的时候，它就没有。或者说外面的色声香味触法，它们都是变化性的。
按照我们这里的观点，就像唯识宗认为，外境是不存在的，但是远离二取的这种明心一直是存在的，有这么一个说法。跟这个说法有点点相同的。
我们自己也想，闻好像和声有点差别。闻的话，一定是你的耳识，这个识参与在里面，一说闻的时候，听到吗？听到的。那听跟我们的识有很大的关系。有没有声音的话，声好像外面的，外界的这种关系。
所以我们没有详细观察的话，你听到没有？有没有声音？这两个好像一样的，没有什么差别。

有时候《楞严经》分析的话，我们也有点糊涂。我昨天刚开始想的是这两个都没有什么差别，闻和声没有什么差别，有没有声音和有没有听到完全是一个意思。但实际上不是一个意思。
有没有闻的话，实际上闻它带有一种如来藏妙明本觉的一种现分，这个现分一直是不会灭的，无生无灭的。它在因地的时候可以依靠修行的方式，果地的时候现前它自己本有的功德。但是我们其他增加的各种各样外在的这些戏论也好，粗妙也好，颠倒想的话，都是戏论。
所以这个道理也是很重要。
包括我们大圆满的有一些直指当中，有这个直指方法，但是这些分析的话，有时候显宗的这些分析也是很有意思的。我想我们有些大圆满，稍微对觉性方面有所认识的人，学了这个《楞严经》以后，可能有很多道理都应该是明白的。
其实这样的道理，我们前面好像有一堂课当中也是大概讲了，可能会这样的，但是没有想到后面这个当中说的很清楚。这个也是很重要。
是故阿难。声于闻中。自有生灭。非为汝闻声生声灭。令汝闻性为有为无。
这个说得很清楚。
所以阿难，这个声尘，外面的这个声音的微尘，它是可有可无的。有时候是有的，有时候是没有的。但是你的闻性完全是不同的。
“声于闻中”，如果有生有灭，声尘这样的话，闻性是不动的，就像虚空是不动的，但是虚空当中的云，时而有、时而没有，它是可以生灭的。
但是“非为汝闻”，因为这个原因，不可能你的这个闻也是“声生声灭”，不是因为声尘有生灭的原因，你的闻性随着声尘的产生，随着声音的毁灭，你的闻性也是变成有，变成没有。这是不可能的事情。不是这样的。
当然这个也可能要分一个表面和实际。有些注释当中讲：“闻性不动其犹镜明，声之生灭正如影像。
”闻性是不动的，就像是镜明一样。声音的生灭，就像是镜子的影像一样。其实镜子也并不是长久不动的，但相对而言，镜子和镜子上面的影像还是有差别。一个是坚固的东西，一个是很快生灭的东西。
同样的道理，这里这个声是生灭的，声尘是生灭的，然后闻性是无生无灭的。其实这里的闻性只是一个例子而已，其他的根都可以通用，这个大家都是知道的。
但以前我们觉得，我如果现在认识的话，这个会不会死的时候已经灭了，或者说这种本性，什么地方来的？什么地方灭的？我们有好多好多的怀疑。
所以在这个时候，应该知道，外面的声尘它随着因缘可以灭的。然后这个闻的话，虽然阿难所说的这个闻，一会听得到，一会听不到，这个是有的。我们也认为是这样的。
但佛陀说的这个闻性，实际上它的这种妙明本觉，也就是说闻，依靠自己有境的如来藏的妙明本觉，这个闻的本性，它是无生无灭的。这个道理，是要明白的。
所以确实你们有一些年轻人，我现在因为到了这个年龄的时候，今天讲的很清楚，再过两天好多都忘完了。我就想，哎呦，如果是二十岁左右的时候学了《楞严经》的话，可能这一生很有帮助的，因为那个时候的记性应该远远超过现在。
我现在看到你们有些是二十岁，有些是十多岁，十多岁没有，十八岁以上。有些记性很好，最近不是萨迦派，他也是学宁玛派的，有个叫做白雅活佛，好像圆寂了，也是宗萨仁波切的上师。他应该九十多岁的时候，前两天圆寂了。他后来讲一些密法，灌顶的时候，他就贡智仁波切的《教言藏》经常灌顶。那个《教言藏》大概有18函，灌顶的话一般需要45天的时间，45天的时间。当时他在灌的时候，他说他是在15岁的时候，在宗萨蒋扬确吉洛珠那里听的，他把每一个教言记得非常清楚：“这个时候他会休息一下”……
因为他那个《教言藏》，实际上八大教派所有的这些密宗道理都在里面，然后这个地方的话他会戴噶举派的帽子，这个地方戴格鲁派的帽子……。
以前他在塔公好几个地方灌顶，实际上他是在15岁的时候得到的。当时15岁的时候得到的这些，到了八九十岁的时候，还是记得清清楚楚。
所以我们如果有15岁，或者20来岁的话，有些确实《楞严经》这里面的一些道理到了晚年的时候，可能记得清清楚楚的。但是我们一般上了年龄以后：“这个道理很好，应该记下来。”结果过了一个礼拜以后，好多都忘了，有一点点的印象而已。以前可能年轻时候，有些教证背的话确实是比较容易记住。
这些道理，其实对我们密法的修行很有帮助。
汝尚颠倒。惑声为闻。何怪昏迷。以常为断。
佛陀给阿难说，你因为颠倒、因为迷惑，把声音误认为是闻。其实声是无常的，闻性它是常有的，难怪你分不清楚前面的常和断。
因为阿难给他说，断灭的因求常有的果，是不合理的，您怎么会是实语者？
佛陀还是在心里面有点，还是记住吧。说是，难怪你现在声和闻都是分不清楚，难怪前面的常和断你分不清楚，给我问，这个还是情有可原的。
终不应言。离诸动静。闭塞开通。说闻无性。
那这样的话，始终你不应该说离开了动和静，还有闭塞和开通，说闻也没有的这种说法是不合理的。
这里动和静，是外面的声尘。
“闭塞开通”，我们的根，根正在取境的时候，叫开通。没有取境的时候叫闭塞。这里面实际上是说，离开了根和尘的闻性也没有的话，这个是错误的。
离开了根，诸根都没有了；离开了尘，外境的六尘都没有了，但是你的这个闻性还是存在的。
昨天不是讲的吗？六个根都没有的，阿那律陀、牛主、恒河女神这些，包括迦叶尊者，他们六个根都没有的，但是闻性还是——他们的这种，可能不能说闻性，因为他们是不同的根，闻性，还有见性，还有嗅性，还有什么知性、觉性等等，这么讲。这些应该是有的。
实际上我们有一种妙明本觉，不依靠根、不依靠外境，他一直常住存在的。
不知道阿难明白没有，我们基本上都明白了。佛陀原来说的是这样的，好像阿难没有明白，下面还在哭。
刚才是用敲鼓的声音来给他做一个比喻，佛陀在这里给他讲了两个比喻来直指。
如重睡人。眠熟床枕。其家有人。于彼睡时。捣练舂米。
这里再讲一个例子。比如说是一个沉睡的人，他自己眠熟在自己的床枕上，睡在自己的床榻上。
特别爱打瞌睡的人，或者说是特别爱睡眠的人，睡在自己的床上。
他正在睡的时候，他的家人在他睡的同时，在外面“捣练
”，捣练是不是洗衣服还是什么？以前不是洗衣服的时候，专门用一个棍棒开始打它，也不能说打它……

还有“舂米”，舂米大家都知道，一个小的木桶一样的，里面有一个石头使劲的打。舂米，米或者青稞,以前也是这样的，或者花椒这些。以前一般讲地狱的时候也是有。
他们家里人在他旁边干这些粗活。
其人梦中。闻舂捣声。
他在梦中听到了舂和捣的声音。
他听到舂米还有捣练的声音。
别作他物。
他当时梦里面认为是其他的，本来是舂米，但是他看成是其他的东西。
看成其他什么呢？
或为击鼓。或复撞钟。即于梦时。自怪其钟为木石响。
这个人他认为家里的人在敲鼓，或者撞钟。在梦里面听到一个声音，听到的这个声音，他在梦里面看成什么呢？敲钟的声音，或者是击鼓，可能是这样的。本来舂米的话，是木头和石头之间的一种声音，他把这个看成另外一种声音，看成了其他的声音。
这里要知道的是什么呢？我们在做梦的时候，本来当时耳根也没有起作用，眼根也没有起作用，但是因为有妙明真心的原因，我们的耳根和外面的尘，外面并没有真实的声音，但是依靠这样的一个原因，他还是听到一种声音。
我今天中午，有时候稍微打个盹，睡一会儿，我一般睡的话不到九分钟，到了九分钟，自己都可以醒，有时候看书特别累的时候这样。然后今天是什么呢？大概六分钟的时候，我自己开始打呼噜，然后自己把自己，好像什么，下大雨感觉，然后自己就醒过来了。看了一下还有点不够，但是也没办法。有时候真的有这样的，自己打呼噜的时候觉得是下大雨了，呼……，吹大风一样的感觉。
于时忽寤。遄知杵音。
然后他突然醒过来了，突然醒过来了以后，他才知道，原来是舂米的声音。
自告家人。我正梦时。惑此舂音将为鼓响。
然后他给家里说，唉呦，我刚才睡的时候你们搞这些乱七八糟，结果这个舂米的声音我看成是敲鼓的声音。这样给家人说了。
这个故事看起来也是很简单，好像睡眠的人他听错了，然后家人给他打扰了。最后他醒来以后把这个梦告诉了家人，是吧。
但实际上这里面也是讲了一个道理。我们做梦时候的六根，跟平时我们的妙明觉性的这个道理应该在这里明白的。他说的是什么呢？
阿难。是人梦中。岂忆静摇开闭通塞。其形虽寐。闻性不昏。
这里你看，这个做梦的人，他应该记住或者说他能忆念的话，实际上动静，然后开闭和通塞，整个耳根的这些作用，做梦的人难道记到这样吗？这个是肯定没有。那个时候，他的耳根也没有，外境也没用，全部都没有真正起到作用。

但是外在的形象，睡眠当中所有的根，包括我们的眼睛，他当时做梦，刚才是那个声，如果用我们眼根来比喻的话，可能更好懂一点。
梦中闭着眼睛，闭着眼睛的时候，噢，您刚才看到一个人在跳舞，他穿着红黄色的衣服，穿着什么样的衣服，这个长得很好，这个长得很丑……。这个时候你的心里面也不断的忆念。
有时候我们做梦，比如什么外面声音，自己做梦的环境当中也相对的反应。比如说外面有下雨的话，你就看到正在下雨的另外一个场面。眼根是已经闭着的，但是外面确实看到这些。
实际上当时你的根和境没有起到直接的作用，虽然人都睡着的时候，但是他的闻性没有昏昧，闻性一直是常住不坏的，有这样的作用。所以这个是很重要的。
纵汝形销。命光迁谢。此性云何为汝销灭。
所以你的这种形象，包括身体已经消亡了。生命的话，有些注释说“命光”是命根的意思。你的身体也好，寿命也好，都已经没有了，但是你的闻性或者说我们的妙觉明性怎么会随着身体和肉体而依此消失呢？这个是不可能的。
所以说这里面讲到我们的身体和寿命一定会随着因缘走的，但是如果你认识觉性的话，这样的妙明本性是不会的消失。
所以有些大德从小都是能安住在他前面的这种境界当中，也是有的。有些的话，他依靠一种特殊的身体变化的因缘，也会发生其他的奇迹。
汉传佛教很多的大德讲的一个故事，大家也可能听过。在宋朝的时候，终南山有两个和尚修行，他们已经修了二十多年了，也是主要《楞严经》里面讲到的一些明心见性的道理，修了二十多年了。后来有一个人好像对修行没有什么很大的兴趣了，觉得这么长的时间当中都没有开悟，没有什么意义，想离开。另外一个人劝他，你最好不要下山，我们已经学了这么多年，也许很快就开悟了，你现在还是等一等。他一直劝他。
但是没有劝住，他还是离开了。离开以后，去了几个地方，好像后来到了长安的一个地方。他有一次晚上借了一个客店，住在那里。住在那里的时候，他习惯性地开始入定坐禅。入定坐禅的时间可能比较长，两三天。两三天他一直没有动。没有动的话，那个店的主人觉得老和尚已经死了，他也没有呼吸，他的鼻孔里面也是没有什么任何的气息。后来想这个老和尚肯定是没有什么家人，放在这里的话给我耽误时间。
后来他想办法找一些木材，把他的尸体烧了，火化了。那个老和尚其实他是入定一段时间，入定完了以后，他就开始出定。
以前在终南山的时候没有这些，我也去了终南山。有一次去山西科技大学还是什么到那里去讲的时候。去那里的时候，为人民服务题词的那个地方，跟终南山不远，就去过。因为很出名，很多道教的、佛教的，在那里修行的人比较多。但是去的不远，后来因为时间不够就回来了。
这个终南山的话，可能好多常年不下山的人都居住在那里，可能没事，三天三夜怎么样的话，没有人把他的身体烧了。结果他出定的时候找不到身体了。然后那个老和尚的灵魂也好，他的神识的话就着急了。说是晚上的时候，他到处都喊：“我的身体在哪里？我在哪里？”一直这样喊。
喊的时候，那个店主听到了他的声音，但是人也找不到，这个时候他们觉得是闹鬼，有点害怕了，肯定是。这个消息一听到以后，整个店里面没有人住了。
所以我们这些宾馆里面有一些安住坐禅的人，不要把他身体弄坏了。你们有些宾馆里面这些服务员，应该要规定，如果三天三夜不动的话，不准动。过了七天以后可以，不然的话，万一他到时候出来。
然后他找的时候就没办法嘛。这个事情传的比较多，好多客人都没有来，他们都觉得这个客店有鬼。老和尚不知道什么原因，晚上都叫，白天都不动，晚上都这样。这个时候他的老道友听到了，听到以后，他觉得可能他下山的老道友已经遇难了，他就下来。他去到那个店主那里，说是你的鬼的话，我可以收拾。这个店主特别的高兴。但是他说，我有个要求，你给我最好找一缸水，还有一堆木材，这样的话，我才可以遣除这个鬼。
这个很简单，要求也不高，主人就给他弄一盆水和一堆木材。到了晚上的时候又听到了，那个无形的声音说我在哪里,我在哪里。老道友指着水缸里面的水，说：“你在这里面。”然后他就跑到水里面去了，但是水也没有淹他。
然后一会儿他又问：“我在哪里，我在哪里。”然后他就烧了一堆火，指着这个火说，你在这里。然后他又去火里面，火里面也不会烧死。后来他又问我在哪里。他就说：“你现在火也不会烧死你，水也不会淹死你，所谓的我在哪里，你还不知道吗？”这个时候他就恍然大悟了。然后他就感谢他，开悟了，走了。
老板的话又开心了，他们的生意比以前还好多了，然后这个生意赚来的钱是怎么样的呢，我就不说了。
下面说这个。刚才说，有时候随着我们的身体和寿命，他的闻性也好，或者是他的心灵不会随之而灭亡，这个意思。
以诸众生从无始来。循诸色声。逐念流转。曾不开悟性净妙常。
佛陀说，所有的这些众生，从无始以来，随着什么呢？外面的色、声、香、味、触、法，六尘，随着六尘，我们的分别心也不断地去耽着它，这样以后流转在这个轮回当中，从此之后不能开悟。
明心见性、清静和明妙常有的这种本性，一直是没有办法了悟，一直流转在轮回当中。
不循所常。逐诸生灭。由是生生杂染流转。
因为这个原因，不随顺常法——本来我们的心性是常有的。
而且它跟着生灭有为法而去，这样以后生生死死流转在我们这个轮回当中。
一会儿做牛，一会儿做马；一会儿下世做人，人当中一会儿做富裕的人；又造一个恶业，又变成贫穷的人；又造一个功德，又变成一个强势的人，等等等。一直在轮回当中漂泊，不断的流转。
若弃生灭。守于真常。常光现前。尘根识心应时销落。
这句话是很重要的。
我们修行当中讲的，如果我们修行真正是舍弃生灭法，生灭的妄念、有生有灭各种各样的有为法的这些心，而经常守护什么呢？真心，常有的这个法。
其实我们每个人，你在入定，包括我们念上师瑜伽，完了以后，大家都是跟上师的心无二无别，这个境界当中安住。虽然我们身体是有为法来安住的，但实际上我们所安住的这个心性和法界，是无为法，不生不灭的一个境界当中。

如果我们长期这样的话，那就可以每个人到达这样的——所以我们长期守这样的真常，“常光现前”，真正的这种自性的常观自然而然现前。
在那个时候，我们前面所讲的六根、六尘、六识全部统统的消亡。
想相为尘。识情为垢。二俱远离。则汝法眼应时清明。云何不成无上知觉。
如果我们“想相”，想相是外境，外境的这个尘，因为想的形相在外面显现，这个是外面的六尘。
“识情”，识是六识，情是六根，那么六尘，六根、六识全部是垢染的。
如果“二俱远离”，这二种都远离的话，也就是说有境和境，这二俱全部远离的话，那么你的这种法眼很快的时间当中能打开，你的法眼能现前。在这个时候，怎么不能成为无上正觉呢？一定会是得到无上正觉。
我们要不下面再讲一点点。
第四卷已经讲完了，下面是五卷。到了九卷和十卷，我有传承。但是今年肯定没办法讲。今年的话，我看现在可能要接近一半。我们藏族有一种说法叫做:“如果过了一半的话，什么事都容易成办。”过了一半，所以很多事情，大半做完的话，很好的。今年如果努力的话，哪怕是多一个字也可以，算是一大半，或者多一页，多一个字也可以，对吧。
下面第五卷当中，阿难现在开始又哭了，
阿难白佛言：“世尊，如来虽说第二义门，
第二义门，胜观方面的意思。
今观世间解结之人，若不知其所结之元，我信是人终不能解。
我们世间人，想解开这个结的人，他如果不知道这个结的源头，那我相信这个人始终是没办法解开这个结。
他就讲了这么一个。
世尊，我及会中有学声闻亦复如是，
那么世尊，一样的，他心里是想，我们这个烦恼也好，根也好，他其实觉得六根已经没有了，但是六根的根源到底在哪里。刚才讲的闻性不灭，闻性到底在哪里。最关键的比如说一个结的话，这个结的根源找到的话，能解开的。
所以六根也好，烦恼也好，它们的根本如果没有解开的话，那有一定的困难。所以他的问题又来了。
有时候这个阿难的话，问题太多了。佛陀还是很耐心的回答。如果是我的话：“你以后自己看书吧。”呵呵。“我以前讲过的书里面看。”有很多人问问题，我不想回答的时候，我就说我翻译过的书里面看，这些问题都在那里面。哈哈哈。
从无始际，与诸无明俱灭俱生，虽得如是多闻善根，名为出家，犹隔日疟。

他这里说是，我自己而言，我们声闻当中也有这样的，可能有需要找到烦恼源头的人。
从无始以来，一直到现在，因为无明的缘故，那么我们俱生俱灭，一会儿生，一会儿灭，跟无明一起，一直生灭。
所以在轮回当中，我虽然算是比较幸运的，已经得到佛陀手下多闻第一的善根，应该从某种意义上是可以的。“名为出家”，又有出家的缘分。但是我的烦恼和我的知见，就像是“隔日疟”，疟是疟疾的意思。隔日的话，疟疾一般的习惯，隔一天好，隔一天不好。
所以我们的烦恼有时候也是这样的，好像今天开心、身体好的时候，这个疟疾就不发作了，还不错的了。然后过一段时间又犯，那阿难都这样的话，我们都更不用说了。
他说我虽然多闻第一，也是个出家人，但是这种烦恼也好，无明也好，就像隔日疟。
有些隔日疟是隔一天发作的，有些是一天当中，隔时，上午可能好好的，下午又不行。
我们有些人确实烦恼也好，脾气也好，痛苦也好，上午还是好好的，因为听到什么什么声音或者是遇到了什么事情的话，下午又不行了。然后过一会，遇到一个好的因缘又哈哈哈，笑起来了。一会儿哭一会儿笑，就像春天的天气一样。
其实阿难也是如隔日疟的话，那我们都更不用说了。我们凡夫人的话，得的比这个疟疾还严重，得到的疫情也不知道。疫情和疟疾两个哪个严重？
惟愿大慈，哀愍沦溺，
惟愿大慈大悲的佛陀，哀愍沉溺在轮回当中苦难的我们这些众生：
今日身心，云何是结？ 

现在他的问题来了。
我们的身体和心，他现在一直是没办法解开，束缚这个最主要的结是什么？
从何名解？亦令未来苦难众生，得免轮回，不落三有。
我们身心当中最束缚，最根本的这个结、烦恼是什么？这个一直束缚我们，六根都是没办法通用，最根本的这个结是什么？然后以什么样的方式来把它解开？
这个道理的话，对未来的苦难众生也是很重要。不仅是我现在得隔日疟一样的，未来众生也是一样的。
所以阿难对我们也授记，未来我们这些众生，心态是一会儿好，一会儿不好。为了这些未来苦难众生得免轮回，不落三有，那么佛陀一定要给我们开示。
阿难说完了以后：
作是语已，普及大众。
他说完了以后，语音刚落，那么跟其他的大众一起，
五体投地，雨泪翘诚，
你看他就开始磕头。
阿难还是很那种，怎么说，很有感觉的人。我们有些人的话，讲什么法，问题也没有。讲完了以后，有些甚至讲课的时候都在边吃东西。以后讲课的时候不要吃东西，不要说话。

像阿难的话为了佛法又哭又闹，又伤心又磕头，还是很有感觉的人。
我们有些完全可能成了法油子也好，或者说是老油条也好……。
你看阿难，他说完了以后，肯定又开始稀里哗啦哭起来了，泪如雨下，他当时应该也哭得很厉害的，一边哭一边“翘诚”，翘首昂扬，然后真诚地：
伫佛如来，无上开示。
伫是等待、等候，他一边哭一边祈祷，很渴望的等待，等待如来开示。好像对这个问题特别特别重视，等待如来无上珍贵的开示。
有些注释当中说这是阿难第六次哭。他们算得很清楚，第一次是怎么哭的，第二次是怎么哭的。好多讲义里面特别关注阿难的哭。不知道整个《楞严经》当中有多少次哭，我估计他可能还会哭很多次。
下面如来怎么回答，我们下一节课再讲。
� 长水子璇《首楞严义疏》卷四。


� 通理法师《指掌疏》卷四：“槌砧打衣曰捣练。杵臼细谷曰舂米。





